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  לברר מה הם דיני והלכות ברכת הנולדים. אבכל דבריו כ

ובגמרא אמרינן "מנא הני מילי, דתנו רבנן קדש הלולים לה' מלמד שטעונים ברכה לפניהם ולאחריהם. מכאן אמר רבי 

תר מן הנזכר פרט שר"ע הוסיף לפרש יודה רבההמפרשים הזה ותמהו ב שיברך". קודם םעקיבא אסור לאדם שיטעום כלו

, ור"ע אמר לך לפניה ולאחריה שברכה ראשונה שיעורה בכל שהוא, דבברייתא שנו חיוב ברכה בסתם הזבברייתא להדיא 

  וי אתה להוסיף וללמוד שברכה ראשונה אין לה שיעור.שמכאן רא

בת אחת ברכה לפניה וברכה א בברייתא בשר לפרש דאחר שכלל התנאפ היה'מכאן',  רשאמ ע"ר לשונו שלואילולי 

ימדה הברייתא, הכוונה היא על אכילת 'שיעור'. כ גם בברכה לפניה של"אחרונה אינה אלא על אכילת שיעור, א לאחריה, וברכה

  הו.בכלש אפילוישנה ע ללמדנו כי לא כן הוא, אלא ברכה ראשונה שונה מברכה אחרונה, ו"ז בא ר"וע

היכן שברייתא זו עצמה מלמדת כי לברכה ראשונה אין שיעור, וזה פלא גדול ר לך לומ'מכאן',  על הברייתא רע אמ"אמנם ר

נה באחת ללמוד סור טעימה, והרי התנא שאי יש כה ראשונהבבר'מכאן' שעד שאמר ייתא מצא ר"ע רמז לזה בדברי הבר

על  אין שיעורו שלברכה ראשונה דוקא ת פלגינן ללמוד מדבריעשוריו ל"ע בדבה ררא ומהראשונה ואחרונה,  מהלולים ברכה

  .אף שלחובת ברכה אחרונה ששנה התנא יש שיעור

 , אם חיובהור וזו במשבשיעודזו  ברכה אחרונהלברכה ראשונה גם תמהו המפרשים מה החילוק בין דין הסברת  ובעיקר

א גם על הנאת ב הודאה ראוי לבר אכילה ואם חיוועבשירק תהיה ה ראשונה אכילה א"כ גם ברכ א רק בשיעורבל אויהודאה ר

  ילה תבא בשיעור משהו.משהו א"כ גם הודאה שלאחר אכ

שונה באה ה, דברכה ראאחרונבזה על פי חילוק יסוד הברכות בין ברכה ראשונה לברכה  מהאחרונים שפירשווהנה יש 

הודאה  ה אחרונה באה כשבחברשות, משא"כ ברכ אלאטל נו נייו משהו את, ואפילילה, והיא כנטילת רשועמו הזילציל מגלה

  .על השביעה או על השקט הרעב, וזה רק בכזית
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ינה דהלולים דמ לפותאאך בדברי ר"ע חילוק זה אינו עולה יפה, וכמו שכבר עמד הצל"ח. דהא ר"ע לימד את דבריו על הי

 ווים, ושניהם משוםון והילול אחרון ששארול כ היל"ש"י). ואמשמע (ר ואחרונה דהלולים תרתי הנושרא א ברכהיליף תנ

  ., ומ"מ חילק ר"ע שראשונה במשהו ואחרונה בשיעורהודאה הם באים

כות גזילה ה גם בא מהללאחריסק"ז) דפירש שיסוד ברכה ש ב"ריעוד נסתר חילוק זה כאשר אנו באים לשיטת הט"ז (

ראשונה ואחרונה באים ה רכתימה, דנמצא שב רתוו יריו זואם כדב אהנטילה. חיוב נטילת רשות לאחר תרבסומ מעילה,ו

היא דוקא  נטילהמהלכות נטילת רשות, ומ"מ חיוב רשות קודם נטילה הוא אפילו בנטילת כ"ש, ואילו חיוב בקשת רשות לאחר 

  בשיעור, ומ"ש.

לת רשות, יטנין הם מדי, ואם שנמאחרונה היא ללמוד ק"ו ראשונה ארבסרא נן בגמ, שהרי אמרייותר מרובה התימה[ובזה 

א מן הדין להיות כנידון. (אבל , והרי דיו לב'משהו' אכילתרשות על נטילת  לחייבמלמד  'שיעור'רשות על נטילת ב כיצד חיו

שות. ר תטיללה נחי"ש שצריך בתריך הודאה כשאם צאם אחרונה הודאה וראשונה רשות, בזה הילפותא היא רק ק"ו ללמד 

  )].פוז" .ילת רשותות לנטהראוי תושות כפי הסברר תהנטילחיוב  יניומעתה נקבעים ד

נמצא שעדיין בעיקר התימה אנו עומדים מאי פסקא למילתא דהלול ושבח דקודם אכילה ראוי לבא אפילו במשהו והילול 

  .ארקא מלפותביז חילוק זה תר היכן רמווביו אחר אכילה אינו בא אלא בשיעור.שהשבח 

  ונהאחרונה וברכה ראש הסברא והק"ו בחיוב

אחרונה בדברים שאינם מן התורה לא נתפרש מ"ט. שברכה ראשונה מסברא היא באה, אך חיוב ברכה  הגמרא תנהנה מסקו

סברא היא  ךכודם אכילה דאה קיב הווהרשב"א (ל"ה ע"א ד"ה הכי) פירש שגם זו מסברא היא באה, דכשם שסברא היא לחי

  ב.ה" ברכותמ ס"מ פ"אוכ"כ בכלאחר אכילה,  האהודייב לח

תימה גדולה, דאמנם סברא היא לחייב הודאה על האכילה, אבל מה סברא היא להודות ב' פעמים  לום אדברי אלא שבאמת

דות על אותה והך לחזור ולשצרי ה היאעל אותה אכילה, דכיון שכבר קדם והודה על אכילה זו קודם שיאכל מה סברא פשוט

מרים סברא לברך אחר אכילה, ומכאן אנו אנו אותחילה בשעצמה. וכ"ת  זו אכילהל והילל עבר קדם שאכל, והרי כ רחה אאכיל

כילה ומיסוד דברי הגמרא (ל"ה ע"א) כשהוא שבע מברך כשהוא רעב לא כ"ש. קושיא זו שאנו אומרים ק"ו לברך קודם א

דה על מזונו הו י שלאמ חדשה עלילה שנתברכה אחר אכ בוילח ה מה"ו, דתפרוך בקלותר גדולה כא היהפיר תמהים בה היא

אה על אכילה זו עצמה לאחר הבאה להתחדש קודם אכילה שהיא באה לחייב את המחוייב כבר בהוד בברכה ל תאמרלכ

  שיאכל.

היא הסברא לפניה  ארא אחת, אלזה סבאין  ואין מקום להשיב דמש"כ הרשב"א שברכה שלפניה ולאחריה מסברא היא,

  .האשום חיוב הודא מיה היחרברא דלאות, והסיוב נטילת רשח םמשו

נדחה מכמה. א. א"כ לא יהיה לנו תפיסה בהק"ו דהגמ' כשהוא שבע מברך כשהוא רעב לא כ"ש, שהרי אי"ז כ"ש זה  דדבר

                                                        

ך פיו, בולע תוהכניס משקין למי ששכח לברך ות הרמב"ם, דכתב (פ"ח הי"ב) ששזו גם שיטראות לכאורה היה מקום ל הוהנ א

כה דלאחריה אינה בזה כגוזל הוא ולא משלם, דהא בר תימה היא כיצד בולע והרי עליהם בסוף. [ונחלק עליו הראב"ד]. ולכאורהומברך 

  לה.ה מועילה גם להוציא מידי גזיברכה אחרונינה שילה. אע"כ שמעינן מזיאה מידי גצוה מכתשלום אלא כהודאה ואינ

א מה לכך היא באה, דילמא בעל, מנ"ל שמתחילתשבדיעבד ברכה אחרונה מוציאה מידי גזילהדאע"פ  דאן בזה ראיה, חאך באמת אי

ילה כבר שהגז ב"םמרבר הדדילמא ס וראיה זהיא לזה. תו יש לדחות להודאה היא באה, והיכא שעדיין לא יצא מידי מעילה מועילה 

לתקן לכך לא  תו, ולכך גזילה דעבד עבד, ושבח מצייתוקן בפליטא וך פיו שנמאס בכך, וחלק זה לקבעה על להבא בעצם הנטילה לתהו

 פלוט.י
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מ"מ  ,תורש טילתאע"פ שיש בה נ לפניה, הריברכה חייב ללמוד חובת נטילת רשות מחובת הודאה. ב. ועוד דכיון שלמדנו ל

רכה אחרונה אחר שכבר קדם והודה בראשונה. ג. עוד חיוב ב אין לנו ת, ומעתה כבררשוטילת הנה בכלל את הודאכבר נמצ

דברי הט"ז (רי"ב סק"ז) דפירש שסברת החיוב בברכה אחרונה גם היא מאותו חיוב של ברכה ראשונה שאסור הדבר נסתר מ

פו"ר שב"א לרהמכוון דברי  ריופי דב[אלא שעל אחריה מיסוד אחד הוא. לוה לפני, ש"מ שברכה הכה"ז בלא ברמהעו להנות

משום נטילת רשות, ובזה תהיה התימה מאידך גיסא מ"ט צריך נטילת רשות בין לפניו בין  הברכהוא שבין לפניה ובין אחריה ה

  לאחריו].

דיני חילוק בע בדברי הברייתא שיש "ן ראה ר'הפירות'. ב. היכ'אוכל' ברכת ה על ט התנא קרא לברכ"נמצאנו תמהים. א. מ

ראשונה ואחרונה שווים, דשניהם מדין 'הילול' או ששניהם . ג. אם יסוד ברכה לברכה אחרונהעורים בין ברכה ראשונה יהש

אם יסוד ברכה ראשונה ואחרונה שווים, ד. לשהו וזה רק על כזית. ילוק בשיעור, שזה על כח מדין 'מעילה', מדוע יש ביניהם

  .שתי פעמים לאותה תכלית , מה הסברא להצריך ברכה''מעילה הם מדיןדשניהם מדין 'הילול' או ששני

  שום מעילהו מן במצוה אי רךלצוכה ביאור חידוש הירושלמי דהאוכל בלא בר

העולם מעל עד שיתירו לו  ב הברכה "הנהנה כלום מןוין בסוגיא נקדים את דברי הירושלמי בריש פרקין ביסוד חילהב) וב

מתירות לו האכילה, שבירך בתחילה  ירליו "המצוותופירש בר"ש ס ).סדי דודחועי"ש ב. "ד א'(והוא מתוספתא פ המצוות"

 הלכאורה פלא מופלא, דמפורש בזה שהעושברים אלו נראים דו". בדלהלקידוש ולהין וי ח ומרור,פסיל בל ובסוף, או מצה

   בעילה.יה בה משום מהא יה שלאכילת המצוה אינו בכלל חיוב הברכה הבא מסברת מעילה, אלא המצוה עצמה היא המתיר א

  הממון ביסוד איסור אכילה בלא ברכה פטמש

דברים מוכרחים ומוחלטים ן קמעה יראה שהנובהמתסר, ת מדרך המוקצ ראוהדברים יה חילבת ך באמת הדבר פשוט, ואםא

כל  ו שנאמרא לכבוד) כל מה שברא הקב"ה בעולמו לא ברא אלא"ימון בטהרתו. אמרינן באבות (פ"ו ממהבעיקר משפט 

לה' י רמי כתיב לוי ומלואה רב הארץלה' וגיין (ברכות ל"ה ע"א) אמרינן ו. ובסבראתיו יצרתיו אף עשיתיהנקרא בשמי ולכבודי 

קשיא כאן קודם ברכה כאן לאחר ברכה. מפורש בזה שעד  אשמים שמים לה' והארץ נתן לבני אדם. למלואה וכתיב הו ץהאר

אדם, אלא גם אחר שברא את העולם  כמתנה לבניאת העולם  הבורא לא בראשדת לו, יועאה מהברישלא בירך אדם אין 

  ות בו תפיסת זכות.בריל ןואיוא, לצורכו השלו וצמו ועולם עהאת  עצמווהברואים, שייר ל

בע את כינופיא גדולה של תרנגולות המטילות ביצים, ויקן אם יבא אדם למקום ויראה ומוהנה בדיני הטענות במשפטי המ

 וןפטור דכי תטענ בזה ולתשלום, וכי תהיה לויהיה נתבע לדין מר ודברים, ושוב לאח"ז לת ביצים ואין כנגדו אויצמו לאכע

ה לא הגיע בזה, אלא ודאי דינו יהיה נעם. הרי אפילו לבחינת חזקה שאין עמה טלם ש"מ דשלו הועמבר דם דלא אמר לו אש

  ו.נה מממון חבירההנלכל  הראוים ככל נהנה ממון חבירו שמשלם כפי התשלו

של  שמו ולכבודול יןם אלא עדייברואנה למן הכתובים שהעולם לא נברא כהפקר, ומעולם לא ניתן במתלמדנו וכאשר 

היא שאין לך אדם נוטל דבר מן הבריאה אלא או ברשות  הורכו הוא מתקיים, מעתה כבר סברא פשוטהוא עומד, ולצ ארהבו

ות בממון חבירו עדיין חייב הוא לשלם מציל נפשו ממר כיון שגם הום היתר אחשיבא  לאו גא,ורהבורא או לצורכו של הב

                                                        

אין הרי עפ"ז שנות עד 'שיתירו' לו המצוות, ה דמצוות לאו להנות ניתנו. דא"כ אי אפשר לומר בזה שאסור להכואין זה משום ההל ב

  הנאה, אלא אין בזה דין נהנה.מתיר על ה איזה צוהמב
. שהרי ודאי אינוממון. זה ה טיבמשפ ורת נטילהת במעשיותא, ולכך גם אחר שאכל אין א דרחמנא איגזולומר דכל היכא דאיתא בי  ג

שאינו  רבדב תשמיש אכילהל לכאבע האדם את המקרשותו של חבירו, והיאך י תוךאין אדם קובע מה הם תשמישי חפצי חבירו גם ב

 שלו.
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   ד.ג') ש"פ (שו"ע חו"מ

דמושכל הסברא הוא  ,כבר פשוטים מאוד דברי הירושלמיר משפט הממון, מעתה קיעה בוישררורה דמה זו בואחר שהק

יש לה מקום,  באה לכבוד הבוראבנברא ה שתמשותה, מעתה שכיון שכל הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו

מאחר  א ברשות בעליםהי באהרכה או לצורך ב והמצאה לצורך בלה האכי ו בעליו, ולכך כלהרי לכך הוא נוצר ולזה ייעדשה

ה או בנטילת רשות שבמפקיעה את הגזילה והמעילה אחת היא, דעפ"ז נמצא שאין הברכה  שבאה היא לצורך בעלים, ודא ודא

 והודהרך שבי לכש )על ברכת הפירות דין א'(להגרא"ז מרגליות בעוללות אפרים  שכתבפירושו כמו ה שבה, אלא אצם ההודבע

מון אינו נטילת את בעל המ שומעשה המשמ כילתו בכך שהוא בא כסיבה להודאהממון באה לבע ש אתהממון משמשצא נמ

שגם בהם אין ויין לקידוש ש על הנטילה כמצה בפסח רוי המפומת הציושנטילת ממון הבאה מחהוא כ"ש מינה ודאי ו גזילה.

, וכדפירש בזה בדברי ירמיהו ישומשתן והממולצורך בעל  באה עשה הנטילמחר שכה אשום דררא דמעילה וגזילה גם בלא הבר

  . נדפס במהדורת פרידברג) .(על הרמב"ם פ"א ה"ג

  שיטת הבבלי בגדר המתיר והזכות של המברך במאכל

היא לים הבריאה ברשות בעליה עומדת. ב. כל השתמשות לצורך הבע קים. א.משני חלוש הירושלמי בא ריסוד פי) והנה ג

  ת הבעלים בכך שמברכין עליו.נעשה למשמש א לכושהאמה  יר הברכה זהמתו יבת היתר.ס

ועל ונהנה מי הוא כסתם הר פשוט גם בדעת הבבלי, והוא מה שאמרו בגמרא לה' הארץ ומלואה והנוטל ון הואשאוהחלק הר

י ושלמהבבלי כהיר טתשים גם בזה ארש המפו איצא זה בברכתו מידי מעילה וגזילה, לזל. אך בחלק השני כיצד מן ההקדש וגו

בזה. דהנה במשפטי הממון מצאנו ב' אופנים שיהיה האדם  משתמש לצורך בעליו, א"ד סברא אחרת לויר הוא היותו תמהש

(כ"ח ע"ב) שהמוצא אבידה משכירה ומאכיל ינן בב"מ א הא דאמרעל הממון. והובך לצור תמשותהשמשתמש בשל חבירו. א. 

בלי האם המתיר של הברכה באה במה לה"ס בשיטת הבי המעתן. וות בעל הממורשב טילה הבאהנב.  ידה.את שכרה לאב

שהודאה  ,שותרנטילת  כהוראת א"ד משום קביעות הברכה שלמי.בזה ההשתמשות לצורך לצורך בעל הממון וכהירו תישנעש

  בשלו כנטילת רשות היא עומדת.על מה שהוא משתמש  לבעל הממון

רשות שבה הנטילת המתיר שבברכה זה בששיטת הבבלי ד הואנים רא והראשוהגמ לשוןהנוטה מ, אך כמכריע וקשה לבא

ן שלאחר הברכה נם, שמעילבני אדעלים שבה. דבגמרא אמרינן שאחר הברכה בא הדבר לכלל והארץ נתן שמיש צורך בתבולא 

 בכתים דושמע"א) שכתב "יטב"א (ל"ה ון הררך בעלים. וכ"ה בלשתמשות בממון בעלים לצותון' לאדם ואינו רק כהשהאוכל 'נ

ו ולא יטול ממנו רשות". שמעינן שהברכה באה כנטילת רשות לשלה' הארץ ומלואה כדלקמן, והיאך יטול האדם מה שאינו 

ברכה בא משום שביר המתש עת הירושלמילמודים, דדבמחלוקת התאנו עומדים  זו. ועפ"בר לעצמת השתמשות בדלזכו

  ל הממון.ת המברך מבעת רשומשום נטיל ואילו דעת הבבלי שהמתיר שבברכה באממון, ההשתמשות לצורך בעל ה

  ונהרחהמחייב בברכה ראשונה ממשפט הממון המחייב ברכה א וןממהפט ק משחילו

נה. דכאשר זכינו להשכיל יסוד חיוב ברכה אחרוסיף ונבא ל. ומכאן נוראשונהשבברכה המתיר  ו ביסוד) עד כאן עמדנד

להתבונן  אנב מעתה .ב בזה לעצמון בעלים מעכעדיי כמתנה לאדם כלל אלאבקביעות הבריאה קודם שיברך שהיא אינה עומדת 

פיסה הת. ב. מרשות בעליםמוציאה הנטילה הם. א. נפעל, ונמצא דתרתי  הבכל הנוטל ממון אחרים לעצמו מה הוא פועל ומ

כה אחרונה הוא היסוד בין שורש החיוב דברכה ראשונה לבר של מחזיק. ובזה נשכיל שחילוקמעכבת את ההוצאה לעצמו 

החזקת עצמו  תקת הבעלים, ואילו ברכה אחרונה באה כמתיר כלפי קביעוזחד המיחו היר על ההפקעונה באה כמתה ראששברכ

                                                        

 . וגם בנהנה אינו אלאד"סק סימן ב'טל' מן העולם. יתבאר בע"ה בולא בכל 'נום לא 'בנהנה' מהעולומה שלא נאמרה הלכה זו א ד

  ועיין בדברי ירמיהו פ"ח ה"ו. בהנאה חשובה.
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  בדבר.

עלים ולא כהירושלמי שהוא נעשה בזה רשות ב פעולת הברכה באה כנטילתלומר ששיטת הבבלי היא ש ר נטינונה כאשהו

ן יש לנו להסתפק ייעד ונהרחא, אך בברכה ברכה ראשונהנים בלשון הגמרא והראשו אצל דברינולמשתמש בשל בעלים, היו 

א בכך שעל ידי ששורש המתיר שבזה הו ודההבבלי יגם  בזה"ד , אעל ידי הברכה הזכות תפיסה הבאהאם המתיר שבזה זה ב

ריך הוא צשביל להודות ולברך קת האכילה לצורך בעל הממון, ולכך רשאי הוא להחזיק בתפיסתו, דכיון שבנעשית החזהברכה 

  רך גבוה.וצתו החזק תבמאכל, נמצאלהחזיק 

לק דאע"פ שלעצם היא לחברורה  ם שסבראאחרונה הוא בא משו הכוהסיבה לומר שלא הרי שורש ברכה ראשונה כבר

  ה בממון אחרים כבר מחייבת 'תמורה'.ות' בעלמא, מ"מ קביעות החזקהוצאה מרשות בעלים סגי 'ברששה מע

תמורה, מעתה אפ"ל בבחינת הנתינה שבברכה  תבחיימם ריזקת ממון אחהמושכל שהח דהיסו ששורש החיוב בא מן ואחר

יחסת שלום תמורה, שהודאה ראשונה מתיהודאה באחרונה כתכך באה אפ"ל של א.ות. יעת תמורה בב' נוסחאבתהבאה כנגד 

 - בתמורה שנתחייב  -  קהההחז באה אחר אחרונהדאה שהיא נטילת רשות, והו - דאה המודיעה הוכוהיא באה  - רק לנטילה 

  תמורה. םותשלה והיא

מורה, והוא כיסוד עת התלתבייבה הס את יעהרה אלא כפעולה המפקומשהודאה זו לא באה כת צד נוסף אפשר לומרב. 

יר על עשית לצורך גבוה, וזה המתרכה זו הבאה באחרונה קובע המברך את החזקתו כננה, שבבירושלמי בברכה ראשוה

  ה.מורהת בר לא בעיוממילא כ ההחזקה

  גיאסויהות התמור ביא

א את ההלכה כברכת תנקבע יפה. ד אגית ופעולתן, נשוב ונבין במה שתמהנו בסויסוד הברכוב ןהבי) ואחר שזכינו לה

שאם יש נולד יש  -מוליד ח ממה שהדברים מתחדשים ונולדים, שבזה ניכר הא דבר מוכרה הוות לומר לך שחיוב הברכהפיר

כיצד יזכה אדם להיתר המוליד להשתמש  האלשה באהיניה, ובזה עדיף מו -רה צין יניוליד כבקשייך למ ולדכל הנמוליד, ו

  בנולד.

וזה מתיר מידי  -דם אכילה ואחר אכילה הלל קוומעצם זה שיש חובת  ה ולאחריה מהילולים,לפנירכה לחייב ב נאואמר ת

 ינות שונות,הם בח לאחריהה ברכת ן המחייביסת הממוותפתפיסת הממון המחייבת ברכה קודם אכילה מעילה, למד ר"ע ש

הודאה או שווה או מעשה הילול ושה ם מעהם שניה ותתה בחינה א"כ כבר אין להם מקום. ואמנם ודאי שהברכואהם שאם 

כנ"ל. אך כ"א בא לזכות את התפיסה בחלק אחר, שהברכה בראשונה באה להתיר את הנטילה, והברכה  הגזילמעשה הפקעת 

  .קההחזה להתיר אתונה באה אחרדב

ונה חרכה אהו וברשמב ת חילוק ההלכה שברכה ראשונהנבין שבזה ראה ר"ע א רבככה חילוק המחייב שבבר שזה ואחר

נטילת הרשות היא על החלק שברכה ראשונה היא נטילת רשות, וברכה אחרונה היא נתינת תמורה, כאשר  ע"דסבר רבכשיעור, 

  , ואילו הבחינה של הנתינת תמורה שבברכה אחרונה היא כתשלום תמורה עבור ההחזקה.הנטילה''של 

                                                        

ראשונה באה לצורך  ברכהן שוישוט דכבלי י"ל פבגבוה. דב ו כעושה לצורךעצמואין לתמוה שהרי כבר מברכה ראשונה קבע  ה

לצורך רשות ולא כקובע עצמו לעושה ותו בתחילה אלא כנוטל הבבלי היא שאין לנו לראת בנטילת רשות, סברהנטילה, ולנטילה סגי 

  גבוה.

, שיש נוסח הראשון גם בזהבילקנו בהודאה שח ירושלמי שגם ברכה ראשונה באה לקובעו כעושה לצורך גבוה, נאמר את החילוקבו

את רכה אחרונה באה לקבוע ת הנטילה לצורך גבוה ובעוראשונה באה לקבי רך גבוה ויש 'מחזיק' לצורך גבוה. וברכהו' לצוטלנ'

  ההחזקה לצורך גבוה.



 "עיון הסוגיא"                                                                                      פרק כיצד מברכין     –" כי אם ברכתני"  

  עיון ישיבתי במרחבי התורה                                                                                      הרב אליעזר הכהן בן פורת             

  ז
 

 

 

וההוצאה מיחוד נטילה דעצם האחרונה בכשיעור,  לשהו וברכהה בכאשונשברכה ר ומעתה נבין כי אכן חילוק סברא הוא

טילה, הנ תמורה על ידי החזקתבאים לחייב ברכה מחמת חלות חיוב משהו. אך כאשר אנו  מחייבת רשות אפילו עלהבעלים 

ינו אשמון תקבלה הנאה חשובה, ששיעור מהחזקת נהנה אלא בנ ידיעל אין חלות חיוב תמורה ש יןלהב ולגד וםה כבר מקבז

, ולכך רק תפיסת עיכוב בישראל) פ"חוב פחות משולדבר מהוראת המחילה הכללית ב ודוגמה(זכר  ו מחייב תמורהינא ובחש

  חרונה הבאה מיסוד חיוב התמורה. הוא המחייב ברכה א שיעור אכילה


